
佛教弘传与民族文化心理

陈明晖

绷者按 为启迪智慧
、

净化人心
、

弘扬佛教文化之精华
,

中国佛教文化研究所根据

赵朴初会长指示精神
,

于今春发起举办 《 佛教与精神文明 》 学术笔谈会
,

得到佛教界与

学术界人士的赞同和支持
,

不少专家学者
、

知名人士纷纷赐稿
,

从不同学科
、

不同角

度发表有己的见解
,

其中不乏经过深思的真知灼见
。

本刊拟选择若干篇先予刊载
,

研

究所将把笔谈会成果选编成专集
,

广为流通
,

以引起教内外人士对这一既具学术怪又

含现实性的重要问题之重视和研究
,

促使中国佛教在新的历史条件下发扬优良传统
,

对精神文明建设作出自己的贡献
。

宗教
,

作为一种植根于社会文化土攘中

的社会意识形态
,

其在一定时域中的传布
,

必然受该时域中传统的
、

现实的诸种社会文

化因素的制约和影响
。

诸文化因素中
,

宗教

之流传及形态
,

与其传布地区的民族文化心

理素质关系最为密切
。

民族文化心理素质
,

指一个民族长期以

来在共同的生存条件下和文化环境中所形成

的共同心理特征
,

它是民族文化在民族成员

心理 中的凝结积淀
,

是民族文化的基本内核
。

民族文化心理具有相当大的稳定性
、

惰性
,

它就象一种遗传因子
,

积淀在每个民族成员

的心理深层
,

对民族成员及 民族群体的文化

性格起着决定性的作用
。

就象一个人的性格

足以决定他的命运
,

一个民族的文化心理素

质
,

对于民族的兴衰成败
,

足以起举足轻重

的作用
。

如实认 识自己民族的文 化 心 理 素

质
,

以发扬精华
,

遗弃糟粕
,

是传统文化反

思中的一个极为重要的课题
,

对民族的振兴
、

两个文明的建设
,

具有重大的现实意义
。

民族文化心理素质是一个相当复杂的问

题
,

作为长期历史的产物
,

它既受该民族的

生存时空
、

生产方式
、

社会结构
、

文化传统

等的制约
,

又受外来文化的影响
。

而且
,

塑

造
、

陶冶一个民族文化心理的文化
,

往往是

多层次
、

多方面
、

贯串着矛盾运动的复杂动

态结构
,

包括开化与愚昧两种文化的 斗争
,

包括由知识分子所掌握的
“
精英文化

” 和 由

广大劳动人民创造的
“
大众文化

”
的交涉

,

包括各种文化构成因素的主次
、

对立
、

斗争
、

互补
、

融合等关系
。

在东方佛教文化圈内
,

因佛教的长期流

传
,

使各民族的文化心理素质与佛教的关系

至为紧密
。

本文仅就中国汉传佛教与以汉 民

族为主体的中华民族文化心理素质的关系
,

作一粗浅的探讨
。

佛教与中华民族文化心理素质的关系
,

主要表现在两个方面
:
第一

,

就佛教在中国

的弘传而言
,

中华民族传统的文化 心 理 素

质
,

在决定中华民族对佛教的接纳与排拒
,

及接受佛教的程度
、

方式上
,

在中国佛教文

化性格的形成上
,

起着关键性的作用
。

大体

而言
,

佛教在华传布中
,

一般必须顺应中华

民族传统的文化心理
,

从而使中国佛教的文

化面貌带有了中国式的特点
。

第二
,

就中华

民族文化心理素质的形成而言
,

佛教作为一
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种长期以来被接受吸收的外来文化
,

以其崭

新的内容补充了中华传统文化之缺欠
,

影响

于中国诸家学说
,

并成为中华文化的重要组

成部分
,

对中华民族文化心理素质的形成
,

起了十分重要的作用
,

使中华民族文化心 理

中渗透了佛教营养的浸润
。

民族文化心理素质是由基本人生态度
、

价值观念
、

情感方式
、

思维方式等组成的有

机总体结构
。

佛教与中华民族文化心理素质

总体结构的诸方面
,

都有甚深关系
。

一
、

墓本人生态度

对人生的基本态度
,

是决定一个民族精

神与气质的最重要方面
。

早在佛 陀 出世 之

前
,

印度雅利安民族便已从早期的乐天乐生

的人生态度转向对人生价值的反省
,

以 自我

解脱世间诸苦而趋归永恒安乐的涅桨为人生

理想
。

在这种具有出世主义人生取向的文化

氛围中诞生的佛教
,

也以深刻反省人生价值
、

如实观察人生诸苦为出发点
,

以解脱生老病

死等诸苦而趋向常乐我净的涅架 彼 岸 为 主

旨
。

印度佛教的基本人生态度
,

可以说是一

种高度理性的
、

中道的出世主义
。

所谓理性

的
、

中道的出世主义
,

是指不象儿童那样盲

目地
、

自然地
、

天真地乐天乐生
,

而是以理

性冷静鉴察人生现实
,

如实审视人生价值
,

不是回避人性本具永恒幸福的需求与现实生

老病死诸苦交攻的生存状况之根本矛盾
,

而

是把这一矛盾的彻底解决奉为人生理应树立

的向上追求
。

这是象佛陀那样的大智慧者
、

人中圣哲
,

在禅的澄静观照中
,

从全宇宙凡

圣十重法界的广度和人本性中基本矛盾的深

度审视人生
,

从而确定的基本人生态度
。

这

种人生态度虽然以超越现实世间 (出世间 )

为本
,

却并非片面否定人生
,

教人一味逃世

遁世
,

而是以中道圆融世间与出世间
,

不忽

视世俗的物质生活和伦理生活之发达
,

而以

破除对假我之执着为根本
,

一统世俗生活的

发 达和出世间理想的实现
。

佛教的这种人生

态度
,

实质上出于对人生的极度珍视和主观

能动性的积极发挥
,

是至为严肃认真
,

又至

为积极向上的
。

佛教强调
“ 人 身 难 得

” ,

“
诸佛世尊皆出人中

” ,
教人珍惜人生

,

以

如实智慧为人生司南
,

争取在短暂的人生旅

程中圆成世间
、

出世间的功果
,

圆满开发自

性
,

创造最大的人生价值
。

佛教的这种理性

的
、

中道的人生态度
,

与盲目达观的自然主

义与片面厌世出世的悲观主义人生态度有质

的不同
,

与纵欲主义和苦行主义更是南辕北

辙
。

与印度佛教的人生态度不同
,

中华民族

传统的基本人生态度
,

以实用主义的乐生
、

贵生为特点
,

孔子的
“
未知生

,

焉知死
” ,

道教 《 太平经 》 的 “ 重生
” ,

集中表现 出中

华民族极端现世主义的人生态度
。

持这种人

生态度的中国人
,

习惯于从功利的
、

审美的

角度看待生活
,

把全部的关怀都倾注于现实

利益的获取
,

对外则通过艰苦的生产斗争以

从自然界获得生存权利
,

对内则通过
“
克己

复礼
”

— 一种伦理意义上的禁欲以获得社

会群体中的生存地位及社会成员间的和谐稳

定
,

并以审美的态度看待这种世俗利益的获

取
,

在田园之乐和天伦之乐中得到精神上的

满足
。

中华先民虽相信人死魂归泰山
,

却不

愿多考虑死后的生活
,

认为现世比死后要重

要得多 , 虽然有其对人生的理性认识
,

却缺

乏对人生价值的深刻反省
,

无视人生的苦难

和缺憾
,

缺乏印度人那种自我解脱诸苦而永

享安乐的追求
。

中华先民传统的 美 丽 理 想
“
长生久视

” ,
更深刻地反映出对人生的挚

爱
。

中华先民亦自有其关于人生价值的理性

审视
,

这种理性审视
,

一般认为以 《 中庸 》

中的
“
赞天地之化育

”
一语来概括

,

最为确

当
。

赞天地之化育是一种作为客体的参与态

度— 认为人在天地中有其不容 自卑 的 位

置
,

与天地并立而为三
,

应明白自己的地位
,

尽其天职
,

参与天地化育万物的活动
。

然这

种活动被牢牢限制在天地人的大系统中
,

人



应取法于天地之道
,

以取得人与天地
、

人与

人的和谐
,

而所谓的
“
法天地之 道以 立 人

极
” ,

主要是指被认为天经地义的三纲五常

等政治伦理法则
。

中华民族的这种人生观念
,

是一种实用理性主义
,

其眼界不出小天地的

范围
,

其着眼点不出于现实生活的安乐及天

地人的和谐
。

这种人生态度虽然也是极端珍

视人生的
、

积极的
,

然与佛教的人生态度相

比
,

目光显然过于短浅
,

对世俗的五欲之乐

显然过于执着
,

缺乏从更深广的角度对人生

的反省和 自我认识
,

对人本性的圆满开发缺

乏足够的重视
。

中华民族的这种人生态度
,

实际上以农业宗法社会中农民的人生态度为

基点
,

带有农民思想的弱点— 庸俗性
、

保

守性
、

浅薄性
。

中华民族的这种现世主义人生态度
,

与

印度佛教出世主义人生态度之间的姐峪
,

形

成佛教在华弘传的最大阻力
,

决定了佛教被

中华民族全盘接受的难度
。

尤其是偏重于个

人解脱
、

出世意味较浓的佛教小乘法
,

更难

在中土扎根
。

只有高唱普度众生
,

以世出世

间为一的大乘佛教
,

才易于被中国人接纳
。

所谓
“
东土有大乘气象

” ,
这种大乘气象

,

便是本有儒
、

道等文化熏陶的民族文化心理

素质
。

儒
、

道两家积极人世
、

兼济天下的精

神
,

集中表现了在现世主义的文化母胎中孕

育的中国哲人的人生态度
,

它与大乘宗旨的

相通点
,

决定了中华民族对大乘佛教的开放

态度
。

作为汉传佛教主流与代表
,

被认为华

化味道最浓 的禅宗
,

讲求现世的乃至当下的

顿悟
,

提倡
“
佛法在世间

,

不离世间觉
” ,

反对片面出世
,

明显地表现出顺应中土现世

主义人生态度的特征
。

而直到今天
,

社会上多

数人尤其文化层次较低的人们对大乘佛教的

接纳
,

主要是从本民族传统的神抵崇拜的原

始信仰角度
,

祈祷供养佛菩萨
,

祈求慈悲法

力的佑助
,

满足其治病
、

发财
、

求偶
、

生男育

女等世俗的愿望
,

不出传统的现世主义立场
。

大乘佛教被中国人尤其中国文化人接受

的又一起点
,

是本有文化中象庄子那样富有

超越性的自然主义 出世思想
,

深受这种思想

陶冶的中国文化人
,

往往内道外儒
,

在积极入

世中深怀精神上超越世俗而得豁达自在的追

求
。

尤其是当他们不得显达于世
、

为时所用

时
,

这种追求更易上升为第一需要
。

佛教的

出世主义
,

尤其是华化的禅宗
,

正好适应了

中国文化人的这种精神需要
,

以其更为超脱

博大的境界
,

赢得中国士人的向往
,

把他们

的精神层次从庄子
“
逍遥游

”
的基地升华到

菩萨以出世间心人世
、

即世间而超越世间的

境地
,

教给他们一种积极用世而又超然物外

的生活艺术
,

培养出象白居易
、

耶律楚材那

样既有作为而又保持内心超然宁静的士人典

型
。

另一方面
,

作为对极端现世主义的必然

补充
,

中国人
,

尤其是深受剥削压迫
、

不得

人生幸福的劳苦大众和饱尝世味秋茶的乱世

之民
、

失意之人
,

也会产生憧憬来世幸福乃

至永恒安乐的宗教需求
。

大乘佛教的净土法

门
,

正好填补了本土文化在这方面的缺陷
,

满足了中国人精神上追求出世间的需要
,

成

为流传最广的大乘法门
。

总 之
,

印度佛教理性的
、

中道的出世主

义人生态度
,

一 方面决定了佛教在极端现世

主义笼罩的中土弘传的难度及其中国化的形

态
,

另一方面
,

则升华了中土本有的出世主

义
,

填补了中土现世主义文化的缺陷
,

满足

了中国人多方面的精神需要
,

对于社会心理

之平衡
、

人心之净化
、

社会秩序之稳定
、

文

化的发达
、

人智的开通
,

无疑起过重大的积

极作用
。

而中国人仰赖神佛佑护以满足世浴

需求的信仰所发生的消极作用
,

主要应归咎

于传统的神灵崇拜和极端现世主 义 人 生 态

度
。

佛教的人生态度被中国人如法地
、

全盘

地接受者虽然不是太多
,

但它在甲华文化百

花 园里独放异采
,

引人注 目
,

毕竟深化了中

国文化对人生的理性审视
,

开拓了中国人的

人生视野
。

对于针治极端现世主 义的庸俗性
、



浅薄性
、

保守性所必然导致的弊端— 诸如

今 日还在危害社会
、

丑化中国人形象的耽溺

声色
、

腐化堕落
、 “

一切向钱看
” ,

由贪执

多子多福而造成的人 口饱和
,

及盲目乐天安

命的消极达观等
,

无疑很有裨益
。

因此
,

在

今天仍应高扬佛法的人生态度
,

从积极方面

发挥大乘本有的世出世间不二
、

以出世间心

发达现实人生的思想
,

以有助于如实认识自

己民族文化心理素质中现世主义人生态度的

优点与缺陷
,

重铸新型的民族文 化心 理 素

质
。

二
、

价值观念

价值观念主要包括利 ( 经济 )
、

善 (道

德 )
、

美 (审美 )
、

真 (理论 ) 四个方面
,

价值观的内在机制包括价值取向
、

实现价值

的行为标准
、

价值判断的准绳和价值理想
。

印度佛教的价值观念
,

在经济方面
,

可谓十

分注重经济发达
,

崇尚丰富华贵
,

重商业工

巧
。

《 杂阿含 》 第九一经载
:

佛陀开示少年

郁阁迪的四种俗人在家得现 法乐 住 的 具 足

中
,

方便
、

守护
、

正命三种具足 皆指经济生

活
,

方便具足者
, “

谓种田商贾
,

或以王事
,

或以书疏算画
,

于彼工巧处精勤修行
” ,

掌

握谋生的技术
,

从事生产
,

求得钱财
,

并善

于理财
,

不浪费
,

不鄙吝
。

大乘经典所树立

的在家菩萨典型如维摩洁居士
、

善财童子
,

皆福慧双全
,

资财无量
。

大乘经中屡言以七

宝布施
,

诸佛净土
,

无不珍宝满 目
,

极尽富

丽庄严
,

表达 了佛教物质生活无限发达
、

穷

极富贵的理想
。

当然
,

这种崇尚富贵福德的

价值观念在佛法中始终与一法不执的般若智

慧不相分离
,

虽崇尚资财无 量而又提倡勤俭

节用
,

虽提倡自己勤俭节用而又号召毫不吝

惜地布施众生
,

出家僧尼更以贫穷至身无长

物
、

乞食为生为如法
,

表现出佛教的经济价

值观是既崇尚经济发达而又超越财利
,

乃至

重智轻利的
。

在道德价值方面
,

佛教崇尚遵

守世俗的伦理法则
,

父慈子孝
、

夫妇互敬互

爱
,

共对父母与子女
、

夫妇
、

朋友
、

师 if)
、

主仆之间的伦理义务
,

都从对等的角度予以

指示
。

佛教尤崇尚大慈大悲
、

无条件利他
,

乃至牺牲 自己救度众生的精神
。

在审美思想

方面
,

佛教以清净不染
、

慈悲智慧为美
,

佛

教徒珍爱的莲花
,

代表 了佛教的审美观念
。

在求知方面
,

佛教可谓极端重智的典型
,

以

如实知 自心及宇宙万法之真实为全部教理行

果的核心
,

《 法句经 》 中
“
若人寿百岁

,

不

见最上法
,

不如生一 日
,

得见最上法
”
一渴

,

最能表现佛教重智求真的价值观念
。

佛教的

价值取向
,

可以说以精神解脱而获涅架
、

自

性圆满开发为特点
,

是向佛陀等圣者 行
、

向

内看
、

向前看 (努力不懈以期未来的解脱 )

的
。

在实现价值的行为准则方面
,

佛教重解

脱的价值
,

以 自制其心而得 自在
、

转变 了以

自我为中
』

乙的立场为贵
,

《 法句经 》 “
彼于

战场上
,

虽胜百万人
,

未若克己者
,

战士之

最上
”
一渴

,

集中表达了佛教的行为准则
。

在价值评判方面
,

佛教以解脱与系缚为尺度
,

区分染净
、 .

圣凡
、

迷悟
。

在价值理想方面
,

佛教以圆满开发 自性潜能的佛果和清净庄严

的净土为最高理想
,

为人生向上 之 究 竟 归

宿
。

佛教的价值观念
,

从总体来说是一种中

道的出世主义价值观
,

虽以解脱生死系缚
、

超凡人圣
,

获得永恒的幸福安乐为价值取向
,

却也重视俗谛意义上的经济生活的发达和伦

理生活的完善
。

重智重乐
,

福慧双圆
,

可谓

佛教价值观的基本特点
。

中华民族的价值观念
,

总的来讲以农业

宗法社会的现世主义为特点
,

民间喜欢悬挂

的福禄寿三星画
,

集中表现了中国人现世主

义价值观的基本内容
。

在经济方面
,

重农轻

商
,

重义轻利
,

不患贫而患不均
。

在道德方

面
,

以格守三纲五常的道德信条为绝对义务
,

尚忠孝礼义
,

表彰淳朴仁厚
、

安贫乐道
。

在

审美方面
,

重 自然
,

轻人为
,

贵人与自然之

间
.

人伦之间的自然和谐
。

在求知方面
,

崇

古圣先贤
,

重学有本原
,

述而不作
,

其求真



之指向主要在人伦道德方面
。

其价值观念尤

以注重传统为显著特点
,

价值取 向 多 向 古

代
、

向后看
,

价值实现的行为准则唯重在道

德伦理
,

价值评判以因袭的传统礼
、

道
、

理

为衡量一切价值的最高尺度
,

价值理想是尧

舜周文等古圣先贤的人格样板
,

及古代圣人

之治的 自然和谐的理想社会
。

中华民族极端现世主义
、

以农业宗法社

会的道德实践为轴心的价值观念
,

对佛教出

世主义价值观的传布形成最大的障碍
,

佛教

从传人之初起
,

便主要因其出世主义价值观

与中华现世主义
、

伦理中心 价值观的矛盾
,

受到儒家人士的排击拒斥
。

为缓 和这 种 冲

突
,

佛教从传人之初起
,

便一直从俗啼方面

随顺
、

和会中土伦理观念
,

注意孝顺父母
、

报国主恩 的伦理教化
,

以佛教五戒和会濡家

五常
。

印度佛教重商
、

重工巧技术
、

医方明

的思想
,

因受中华伦理中心
、

重农轻商传统

的影响
,

未能得到应有的弘扬和实践
。

而佛

教本来从解脱角度发明的心地之学
,

由于与

中华传统性命之学有一定相通点
,

被儒家从

伦理教化的角度吸收
,

赋予了浓厚的封建性
。

尽管如此
,

佛教的价值观念毕竟深刻影响了

儒道二教
,

深化了儒道两家的价值观
,

使之

具有了一定的超越性
。

与中华传统的价值观念相比
,

印度佛学

原有的价值观有不少殊胜之处
:

佛教价值观

重商重工
,

重个人本性根本需求的实现
,

向

内
、

向前
、

向上看
,

而无中华传统价值观重

农轻商
、

向后看
、

唯以伦理价值为轴心
,

片

面注重个人对社会的义务而忽视个人应有
、

社会应关注的根本权益的弊病
,

因而更适用

于现代社会
、

未来社会
,

更有利于现代化民

族文化心理素质的培养
,

宜于发扬提倡
。

三
、

倩感方式

情感包括与占有欲的冲动相 联 系 的 情

欲
、

合乎理性的伦理情感— 情致及情操三

个层次
。

佛教把印度民族文化精英对
“
理智

的灵魂
” 的追求之热情发展臻极

,

力倡以理
、

以智胜情
,

超越低劣情欲的冲动
,

通过深观

无我
、

体证心性
,

把生命能量转化为摆脱我

执的智慧与慈悲
。

佛学尤一反印度种姓制度

的人为界限
,

高标众生平等
,

视众生如父母

子女
,

将摆脱了占有欲的慈悲喜舍的神圣感

情扩充至无量
,

发普度一切众生的宏愿
,

崇

尚为救度众生忍受众苦
、

牺性自己的勇猛精

神
。

中华传统的情感方式
,

受农业宗法社会

的制约
,

只发达了中层次的世俗伦理情感
,

情感的表达方式被儒教严格限制在三纲五常

的规范之内
,

以血缘亲族关系为中心向外扩

散
,

以孝事父母为本
,

延及于家族
、

君王
,

《 礼记 》 日 : “
人道

,

亲亲也
。 ”

这种以血

缘关系为中心的
“
亲亲

”
伦理情感

,

不离我
、

我所执
,

较之佛教等视众生的无缘慈悲
,

无

疑过于狭隘
,

难免产生亲亲而妨害公众利益
、

酿成亲族之间及亲族之外的复杂社会矛盾等

弊端
。

当然
,

中华古代也有
“
天下为公

”
的

理想
,

五常中的
“
仁

”
可发挥出超越亲亲的

博爱思想
。

正是由于这种相通点
,

佛教的无

我
、

大慈大悲
、

舍己利他等思想
,

才易于被

中国人接受
,

这种超越血缘关系乃至超越人

际关系的慈悲情怀
,

大大扩展了中国人的伦

理视野和感情珍域
,

丰富和深化了民族情感

方式的内涵
,

赋予直到近今的无数中华志士

仁人以大公大仁的高尚情操
,

英勇无畏的献

身精神
。

当然
,

佛教在华流传中
,

也受中华

伦理感情的影响
,

如印度佛典中原为互相怜

爱的夫妻关系
,

译 汉 时 成 了
“
夫视妇

” 、

“
妻事夫

” ( 《 善生经 》 )
,

淡化 了丈夫对

妻子的义务
,

以顺应汉地夫为妻纲的不平等

观念
,

使中国佛教在某些方面具有了中国式

的封建性
。

在今天
,

应剔除此类因方便随俗

而有的封建性因素
,

发扬佛教原有的平等
、

慈悲
、

谦和的思想
。



四
、

思维方式

思维方式包括思维模式与致思途径两个

方面
。

思维模式
,

指在思维中把握世界的整

体联系的定格
。

印度佛教的思维模式
,

总的

说来是
“
一心缘起论

” ,

这种思维模式从心

解脱的本旨出发
,

不假设任何心外的实体去

追逐求索
,

而是从现象中概括出的普遍规律

缘起法则着眼
,

把万法看作各种条件
、

因素

互相联系的集合体或系统
,

此中心识始终起

主枢作用
,

解脱与系缚
、

生死与涅架
、

凡与

圣
、

迷与悟
,

关键唯在我人之一心
。

如实觉

知自心
,

调御自心
,

乃根本的觉悟
、

解脱之

道
。

佛教哲学的认识论
、

本体论
、

心性论
,

皆依缘起法则观察而建立
,

为一心缘起论的

深化
。

致思途径
,

即认识方法
,

这是佛教智慧

之学的根本
。

佛教主张的认识方法
,

兼具东

西方认识论之长
,

既重闻思得慧
,

通过逻辑

推理
、

因明论辩而破除邪见
、

树立正见
,

又

重超越理性思维
、

逻辑思辨
,

通过瑜伽禅 定

的调心
,
调动潜在直觉功能

,

用超越言思的

无念心去契证不可能由言思实证的实相
。

而

且
,

在佛教惹学中
,

思辨与直觉是统一的
,

直觉为思辨的必然归宿
,

思辨为高级直觉的

必由之途
。

中华儒道等学的思维模式
,

是一种以人

身小天地类 比宇宙大夭地的天人合一论
,

儒

家以这种思维模式
“ 明天人分际

” ,
效法天

道 以立人道
,

为三纲五常的伦理准则建立理

论依据
,
道教则以这种思维模式探究长生不

死
、

与道合真之道
。

两家在作理论探讨时
,

都多用辩证逻辑而少用形式逻辑
,

多用类比

推理及取象的抽象思考
,

从万象中取某种简

单的象数
,

如阴阳
、

五行
、

八卦等
,

模拟宇

宙万物的内在结构
,

其认识方法可以说是辨

证的
,

取象的
、

重直觉的
。

儒家讲
“
无思无

为
” ,

道家讲
“
涤除玄览

” ,

都懂得用一种

超越理性思维的直觉去认识形而上 的道
。

大

体而言
,

中国人不:喜 欢
,

烦
r
琐精细的逻辑推

理
,

而重在从伦理 中全心 的 实用理性主义出

发
,

着眼于以伦理实践为中心的所谓
“
道之

大本
” ,

而且将此道之大本落实于简易的行

为法则
。

正是在重辨 证石方
.

法
、

重超越性直

觉
、

重论理实践的共通点
_ _

匕 中国人接受 了

大乘佛学尤中观之学
,

并以其高度的辨证思

维能力与直觉的悟性
,

从体用
、

性相
、

理事

等角度
,

把印度佛经中蕴含
、

在印度未能得

到应有阐释发挥的佛学最深义理阐发得淋漓

尽致
。

尤其是禅宗
,

以一种简易的实践法贝
。

总摄 了印度佛典的精髓
,

突现出中华思维方

式的特点
。

中华民族的思维方式
,

表而上使

中国佛学带有中国式的玄学化的色采
,

骨子

里其实更好地总 结
、

发 挥了印度佛学的神

髓
。

佛教之学尤华化的佛学
,

大大提高了呼

国人的思维能力
,

深化了中华玄学
,

深深施

其影响于儒道二教
,

促成 了宋明理学的孕生

和宋元道教的鼎革
。

然而
,

因中华本有轻逻

辑思辨的思维习惯之障碍
,

印度佛学发达的

逻辑思辫之学未得到应有的阐释发挥
,

因明

学还未被全部介绍进来
,

便被束之高阁
,

重

精密辨析的法相唯识之学
,

数传即绝
,

印度

佛教重辩论的学习方法
,

也未被汉传佛教界

普遍采用
。

尽管如此
,

佛学推排入微的逻辑

思辨
,

因明之学
,

条分缕析的思维方法
,

给

中华文化肌体中输人了一种新鲜的血液
,

对

中国学者的治学方法
、

思维方式
,

起 了积极

的推动作用
。

今天
,

发扬
、

发展印度佛学的

逻辑思辨
、

因明之学
,

对改变民族文化轻逻

辑思维的缺陷
,

提高国人的理论水平
,

无疑

大有裨益
。

而中国佛教祖师本着民族思维方

式之长
,

所发挥建立的华化佛学
,

从思维方

法看也蕴含着高于西方科学思维方式之点
,

应予继承发展
,

不容轻视而唯以印度
、

西藏

佛学为正
。

总之
,

佛教思想在漫长的世纪里深深渗

人中华文化的各个层面
,

对形成民族文化心

理素质起过重大作用
。

今天
,

从建设新文明



与人间佛教的角度出发
,

有必要以禅的清澈 发扬佛教既重逻辑思辨又重超越性直觉的思

心态
,

如实辫析民族文化心理 中佛教所起的 维方式
,

这对针治中华民族文化心理素质中

积极的
、

消极的作用
。

发扬佛教文化在形成 的不健康
、

不适应现代社会的因素
,

诸如过

健康文化心理方面的殊胜之处
:

发扬佛教从 于庸俗地执着物质与伦理生活的人生态度
、

全宇宙方位和自性潜能角度着眼而确立的高 唯以伦理为中心的价值观
、

以 “
亲亲

”
为本

度理性的
、

中道的
、

极端珍视人生的基本人 的狭隘情感方式
、

轻逻辑思维等弊病
,

铸造

生态度
,

发扬佛教重福慧双全的价值观念
,

现代化的
、

健全的民族文化心理素质
,

应该

发扬佛教等视众生
、

大慈大悲的情感方式
,

是大有益处的
。
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本刊 1 9 9 0年度荣誉订户
为 纪念本刊创刊十周年

,

扩 大发行童
,

提高纸张
、

印刷
、

装帧质量
,

减 轻广大

农村
、

山 区读者的经 济负担
,

发展佛教 文化 出版亨业
,

保证 《 法音 )) 能够长期 稳定

发 展
,

本刊编挥部发出征求 1 9 9 0年度 荣誉仃户的倡议
,

得到佛协领导和海内外佛教

大德的支持和赞助
。

现将 荣誉仃户功德芳名公布于下
:

国 内 赵朴初 居士 2 0 0 0元 周绍 良居士 5 00 元

昌明 法师 6 0 0元 裴生贵居士 10 0 0元 妙忠法师 5 00 元

浙江省佛协 5 00 元 杭州市佛协 1 0 0 0元 惟 因法师 5 00 元

慈荧法 师 5 0 0元 扬州大明寺 1 0 0 0元 融照 法师 5 00 元

智诚 法 师 5 0 0元 道根法 师 5 00 元 苏州寒山寺 5 00 元

慧海法 师 50 0元 慧原法 师 5 00 元 明哲法 师 5 00 元

新都 宝光寺 2 0 0 0元 悟道法 师 5 00 元 素根法师 5 00 元

妙善法师 1 0 0 0元 华证法 师 5 00 元 又章法师 6 00 元

宁波七塔寺 1 0 0 0元 刘宁居士 50 0元 隆慧法师 5 00 元

传琶法 师 5 0 0元 志禅法 师 3 0 0 0元 云居 山真如寺 1 0 0 0元

傅春江居 士 50 0元 率禅法师 5 00 元 广东飞来寺 1 0 0 0元

赫云居 士 50 0 元 给云九松寺 5 00 元 扶风法 门寺 1 0 0 0元

澄观 法 师 50 0元 成都昭 觉寺 2 0 0 0元 演成法师 港 币 10 0 0元

明开 法师 美金 1 56 元 日元 1万元 港币1 3 0 0 0元 台币5 30 元

光明法 师 46 0元 洛 阳 白马寺 3 0 0 0元 谛禅法 师 5 00 元

海法法师 10 0 0元 林强居士 4 00 元 帷谦法 师 2 4 0 0元

隆莲法 师 5 00 元 成都爱道堂 5 0 0元

南京市佛协 2 0 0 0元 李正弘居士 50 0元

海 外 郭兆明居士 港 币5 0 0 0元 杨英风居士 人 民币1 0 0 0元

佛性法师 美金 5 00 元 文珠法 师 人 民币 1 0 0 0元

照暄 法师 港币2 0 0 0元 东海禅林 人 民币1 0 0 0元

明乘法 师 美金 2 00 元 今能法师 美 金 2 00 元

心律法 师 台币 1万元 宏印法 师 人 民币 6 00 元

性海法 师 人民币1 0 0 0元 朱斐居士 人 民币1 0 0 0元

山 田 惠谛长老 日元 10 万 元 杨惠南居士 美 金 20 0元

台北佛教净业林 人民币 10 0 0元 根造法师 美 金 20 0元

台海中华佛教 百科 文献基金会 美金 2 00 元
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